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La correlacion entre el decir y lo dicho —esto es, la subordinacién
del decir a lo dicho, al sistema lingtiistico y a la ontologia— es

el precio que la manifestacién exige.

(Emmanuel Levinas).

Introduccién

El rasgo fundamental para la inteleccién del proyecto de De otro modo que ser
o mds alld de la esencia de Emmanuel Levinas consiste en aceptar que el arribo
a la ontologia no es un paso austero para la confeccién de la justicia, sino que
ella es la modalidad originaria para la intervencién del Bien en el mundo.
Un paso tal, en tanto que el arribo de la justicia al mundo, toma su sentido al
dejar que lo Dicho opere como la traicién originaria de la inmaculacién del
Decir. Una traicién necesaria pues sera gracias a ella, lo veremos, que el Decir
puede emprender la empresa de reparar constantemente el sentido tltimo de

1 Este articulo se realizé en el marco de las Estancias posdoctorales por México del Consejo
Nacional de Humanidades, Ciencias y Tecnologia y se llevé a cabo con el auspicio del
Instituto de Investigaciones y Estudios Superiores Econémicos y Sociales de la Universidad
Veracruzana de Xalapa, Veracruz, México. Agradezco a Miguel Garcfa-Baré Lépez por sus
brillantes comentarios para lograr mayor claridad en la confeccién final de este trabajo.
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la ontologfa. Esta situacién sefiala que el proyecto levinasiano concede a la
ontologfa el primer paso para la llegada de la manifestacién a la atmdsfera del
ser. Y en ella la traiciéon tendrd que ser el primer movimiento de la donacién
del Decir a lo Dicho. Un movimiento tal no significa el fracaso del proyecto
levinasiano —considerado como necesitado de aquello que critica— sino la
mostracion del cardcter humilde de la ontologia del de otro modo que ser
pues ella se pone en operacién en la vulnerabilidad de una subjetividad no
tematizada, e intematizable, por la ontologia fundamental. Tal humildad
se da a la tarea de arriesgarse al llamado de la manifestacién responsorial
del rostro como mostracién herida, como una vida expuesta al ser en la
busqueda incesante de Bien y justicia.

No obstante, la subordinacién del Decir a lo Dicho emprende esta salida
a la intemperie, acepta su peligro y se expone en su desnudez a ella. Tal
exposicion es el precio que debe pagar la manifestaciéon en su entrada ambi-
valente al ser. Ambivalencia que no tiene garantizado éxito alguno y que,
debido al riesgo ante el que se descubre, no puede ser neutral: o se llega al
ser para desajustar la presencia por la justicia o se traiciona la entrada en
él a partir de la indiferencia del que se resiste a participar. La participaciéon
es entonces absoluta. De modo que la manifestacion del rostro exige respon-
der a mi culpa ya sea por actuar o por dejar de hacerlo. El hundimiento en
la ética es mds terrible que cualquier indiferencia sorda a la alteridad. Esto
quiere decir que la justicia es una modalidad ontolégica donde se da la
posibilidad de reparar el ser a partir de la entrada del de otro modo que ser
en el mundo. Esto implica confrontar, desde una ontologfa capaz de mostrar
el cardcter infinito de la responsabilidad, el desfase de la identidad del Mismo
en un Dicho que se abre al desdecir como obediencia incesante a la fuerza
incandescente del Decir. Pero esta obediencia sélo puede ser concreta si se
lleva a cabo en solidaridad con el ser para entonces plantear el més alld
de su inmanencia e interrumpir su continuidad soberana entendida como
indiferencia y dominio. La inmanencia del ser expresa el caracter del inter-esse
que, en su aparente indiferencia, ya ha tomado posesion de la identidad y ya
ha desplazado la alteridad a una regién subordinada a su displicencia. De
alli que la justicia, como modalidad de un hacer en el mundo que concreta el
sentido de lo otro que el ser, deba llegar a la inmanencia del ser para reparar
su inmoralidad. Esto implica sacar la verdad de la manifestacién ontolégica
de lo Mismo y, para hacerlo, serd necesario llevar a cabo una exhaustiva
elucidacién del Bien como el resplandor de la ontologia del infinito en tanto
que critica y exigencia de justicia para las victimas. Asi, serd necesario esta-
blecer que, ante todo, la funcién concreta de la justicia consiste en reparar
incesantemente la indiferencia propia a la ontologia, su violencia y los abusos
que resultan de la idea de una libertad ilimitada en la que el Dasein goza de
ser el Mismo. Todo ello a partir del arribo del otro modo que ser como la
produccién de lo infinito en los dramas instantdneos y tltimos que exigen
el mayor compromiso con el mundo.
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1. El estallido de la causalidad

La ontologfa inmanente configura en la fenomenalidad el aparecer del ser y
atrapa en la inteligencia del claro los movimientos de desbordamiento de la
luz inherentes al Decir. Esta violencia es dada en el instante en el que des-
tina la fenomenalidad del fenémeno a arribar a la presencia y es alli donde
Heidegger constituye en el aparecer la tinica via para jugar un papel en el
ser. Frente a esta situacion, Levinas pone en operacién una metodologia
deductiva que procede por énfasis para sacar de una nocién ya dada, otra,
a partir de acontecimientos capaces de mantener la independencia entre el
de otro modo que ser y el ser. Esta deduccion es enfdtica y opera como una
modalidad de obtencién de verdades que no serian fiduciarias de las verdades
causales. Asi lo obtenido no estd sujeto a mantener las cualidades de lo que
aparenta provocarlo. Gracias a esta estrategia Levinas puede abandonar los
términos de la fundacién y pasar de una idea a otra gracias a un proceso que
avanza por énfasis y de modo superlativo. Si una idea no estd necesariamente
ligada a otra es porque la exageracién que las relaciona no se justifica por
medio de premisas sino por sublimacién®. Este procedimiento consiste en
encontrar el de otro modo que ser como lo implicito en la meditacién y éste
no se alcanza a través de un proceso apofantico.

La deduccién que plantea el aparecer del ser por sublimacién se dirige
a significaciones éticas dispuestas a abrir la ontologia de su enclaustra-
miento. Si ésta no ocupa exhaustivamente todos los espacios del ser, tal
apertura tendria la tarea de llegar a completarla, mejorarla y exhibir sus
limites. De este modo la explosién de la ontologia —de su inmanencia e
indiferencia a la alteridad— ofrece una apertura que ya no permitiria pensar
la ética como una regién subordinada a la ontologfa. Las significaciones éticas
remontan de lo Dicho al Decir, del ser al otro modo que ser, sin establecer
ninguna relacién de dependencia. Sin esta independencia no seria posible
pasar del ser al otro modo que ser y el proyecto de Levinas fracasaria pues
dependeria por completo de la ontologia fundamental. Esta situacién exige
situarnos en la nocién levinasiana de pasividad. Su peculiaridad, frente a la
nocién husserliana, de la que toma distancia, consiste en sefialar que, si la
pasividad todavia es comprendida en términos de receptividad, ella atin no es
suficientemente pasiva’. Levinas accede a su nocién de pasividad, mds pasiva
que toda pasividad, a partir de diversas reducciones. En tal movimiento nos
situamos en el campo de lo prelégico, lo prelingiiistico, lo antepredicativo
para denunciar la preorientacién que sufre el Decir al dejarse enmascarar por
la ontologia de lo Dicho. La pasividad levinasiana no es una receptividad
inactiva e incapaz de potencia; sino que, actuando sin actuar, hace signo de

2 Emmanuel Levinas, De Dios que viene a la idea, trad. Graciano Gonzdlez R.-Arndiz y
Jestis Marfa Ayuso, Caparrés Editores, Espafia, 2001, p. 145.

3 Edmund Husserl, Erfahrung und Urteil: Untersuchungen zur Genealogie der Logik, red.
und hrsg. von Ludwig Landgrebe, Hamburg: Meiner, 1999, § 17, p. 83.
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lo que da significatividad a la situaciéon extrema de descubrirse obligado
a actuar éticamente®. Acto responsorial que s6lo puede ser respuesta a un
llamado anterior a toda palabra. El elegido ético no ha pedido ser elegido,
lo que habla por €l lo conduce a responder antes de decirlo, lo conduce a su
modalidad de ser responsorial, modo de ser que no puede ignorar el llamado
del rostro desnudo del otro. Esto sefiala que la pasividad ética acttia como
una modalidad previa a la entrada en el ser y lo hace fuera de los términos
de la causalidad o el origen. De alli que Levinas pueda sefialar que «el
desinterés deja en suspenso la esencia»’ para asumir que «antes de ser, la
significacion hace estallar la ensambladura, el recogimiento o el presente
de la esencia»®. Esto sefiala que la reduccién de la ontologia de lo Dicho a
la significatividad del Decir remonta a una dimensién antepredicativa que
ya no estarfa dominada por el logos. Con anterioridad a aquel, la idea de
un destino ontolégico operaria como la reduccién de la significatividad del
Decir a la ontologia y lo haria para poner en operacion el énfasis a través de
estallidos éticos que aiin no habrian sido contaminados por el ser.

De modo que nos descubrimos hundidos en acontecimientos nocturnos,
acontecimientos sin bordes, donde la subjetividad asiste al ser por inquie-
tud ya que: «El Otro dentro del Mismo de la subjetividad es la inquietud del
Mismo inquietado por el Otro»’. Este removimiento permite, por un lado,
experimentar la sobredeterminacién de las categorias ontolégicas sobre lo otro
del ser para hacerles padecer una constitucién ética y, por el otro, llevar los
términos utilizados por la analitica existenciaria mds alld de los limites en
los que se enfrasca su inmanencia. Asf, la diferencia ontoldgica, la analitica
existenciaria y el cardcter de la finitud se verian comprometidos® especial-
mente al ser planteados en términos estructuralmente interesados’.

Desde Totalidad e infinito el ser es captado a partir de diversas nociones. La
primera, como una totalidad relativa tanto a la identidad del yo, como des-

4 Un actuar sin actuar como uno de los anuncios de la radicalizacién levinasiana de la
pasividad y que, esbozado por Derrida, especificamente en la etapa de su lectura de De
otro modo que ser, de la mano de Eckhart y San Agustin, llama la atencién a una meditacién
sobre esta novedad en la pasividad. Cf., Jacques Derrida, Cémo no hablar. Y otros textos,
Anthropos Editorial, Barcelona, 2017, pp. 104-105.

5 Emmanuel Levinas, De otro modo que ser o mds alld de la esencia, trad. Jesds Marfa Ayuso
y presentacion Miguel Garcia-Bard, segunda edicién, Espafia, Sigueme, 2021, p. 26. En
adelante citado como De otro modo que ser.

6 De otro modo que ser, Ibid.

7 De otro modo que ser, p. 57.

8 En la “Nota preliminar” a De otro modo que ser se anuncian cuatro vias dispuestas a
advertir los temas, esencialmente heideggerianos, que serdn dinamitados a lo largo de la
obra, a decir, la diferencia ontolégica es bombardeada por el desacoplamiento, la unicidad
o propiedad por la sustitucién, la finitud por el traumatismo de la trascendencia y la
resolucion por la justicia. Asi, si el pensamiento de la totalidad de Hegel fue uno de los
principales objetivos a desmontar en Totalidad e infinito, en De otro modo que ser es el cardcter
inmanente de la ontologia heideggeriana el principal contendiente.

9 Sobre la estructura inmanente de Ser y tiempo y su incapacidad para pensar nociones
o movimientos trascendentes: Cf., Jean-Yves Lacoste, La phénoménalité de Dieu. Neuf études,
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prendida de la objetividad y de la historia, es decir, como modo de reconfi-
guracién de lo Mismo. La segunda, como aquella que sugiere una ontologia
del infinito, incapaz de ser captada por la totalidad, donde se sefiala que
«ningun pensamiento podria obedecer mejor al ser que dejdandose dominar
por esta exterioridad»'’; una obediencia que en el cara-a-cara es impuesta
por la trascendencia del rostro. Una tercera nocién de ser en Levinas es la
que toma el cardcter de acontecimiento. Que el ser se produzca, que el acon-
tecimiento se produzca, revela la bisqueda de acontecimientos ontol6gicos
que no se agotan en la presencia. Esta via fue iniciada por EI tiempo y el otro
donde la produccién es planteada como manifestaciéon y ésta como la condi-
cién de la presencia. En 1946 quedé establecido que el comienzo del ser en
la presencia exige una jerarquizacién —donde los sujetos son remitidos a
diversas codificaciones— mientras que la trascendencia puede ser pensada
como la condicién de la socialidad —donde los rostros viven exigencias
inesperadas ante diversas situaciones incodificables—. La primera situacién
serfa unidireccional; mientras que la segunda plurivoca. De modo que el
acontecimiento de la trascendencia radical, no sometida a la presencia, podria
destruir el acontecimiento del ser que se presentifica en direccién univoca
hacia la inmanencia.

La explosién de la inmanencia ontolégica es el acontecimiento que funda el
movimiento de la trascendencia. Ella actualiza el otro modo de la trascenden-
cia en tanto que des-inter-esse, esto es, en tanto que salida ética de la esencia:
en tanto que trascendencia que se produce como el acontecimiento de la
otredad del otro irreductible a la nada y mads alld de la dicotomia entre el ser
y la nada. La trascendencia se produce como el acontecimiento del Otro que
aparece en el rostro basculando la identidad hacia su ser-para-el-otro y es alli
donde el ser intenta cristalizarse. Es por lo que, en la lucha entre la identidad
amenazada constantemente por ser dominada por el ser, el ser es desafiado
en el Decir, en un Decir que escucha la inversion del ser en un mds alld de la
esencia. Asi, la fenomenalidad que el Decir trae al ser, en lo Dicho, sufre una
desformalizacién, es decir, él excede el continente en el que se ofrece. Este
movimiento anuncia una excedencia que no puede ser configurada en la
presencia ni en el ser. Esto es asi porque todo sentido reposa sobre un énfasis
que concretiza el sentido més alld de su fijacién ontolégica en fenémeno. El
fenémeno se descubre desbordado por aquello que no puede contener. Es
asi como el procedimiento de énfasis demuestra el cardcter transitorio de la
fijacién fenomenal del sentido. Y sé6lo asi puede concretizar todo fenémeno,

Les Editions du Cerf, Paris, 2008, Etude 5. Los conceptos con los que opera Ser y tiempo
no son capaces de esbozar el movimiento que reclama Levinas. Es por lo que el amor, la
bondad, el trauma, el rostro, la evasion, el tiempo no estardn destinados a la gramatica del
ser. La imposibilidad de plantear estos términos fuera del ser consiste en descubrir una
modalidad de reparar la moral, la ética y la metafisica a partir de una estancia en el ser que
no seria nihilista. Este tipo de nihilismo atin estd latente en la obra heideggeriana de 1927.
10 Emmanuel Levinas, Totalidad e infinito. Ensayo sobre la exterioridad, edicién y traduccion
de Miguel Garcia-Baré Lépez, Sigueme Salamanca, Espafia, 2024, pp. 326-327.
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no en su adecuacién a la conciencia, sino en la sublimacién que conduce el
fenémeno hasta su estallido en enigma'.

Lo anterior requiere separar el de otro modo que ser del ser de otro modo y,
al mismo tiempo, del no ser y de la nada'. Sin esta situacion la via levinasiana
seria enteramente negativa. A la significacion del de otro modo que ser no se
accede por la negacion del ser®. El énfasis designa el movimiento de estallido
por el cual la significacion ética se libera de la sincronia de la esencia. De
modo que la ética, o el de otro modo que ser, no es una mera negacién de lo
conocido; si fuera asi, su significacién se apoyaria negativamente sobre el ser
y seguiria dependiendo de él. Su acceso no es 16gico sino temporal. Es por lo
que la separacion es planteada en términos de diacronia: «lo no conocido y lo
incognoscible seguirfan haciendo referencia a un presente, formarfan estructura
en él, pertenecerian al orden»'.

La diacronia no es una diferencia que se agote en relaciones entre lo conocido
y lo desconocido, puesto que también «lo oculto comparte con lo cognos-
cible el plano tematizable de la esencia»'®. La diacronia introduce el desfase
que mantiene la tensién entre la irreductibilidad de la significatividad del
Decir y la entrada en el ser que intenta establecer lo Dicho. Y este desfase
se mantiene intocable.

De acuerdo con esto, si ya nos hemos preguntado acerca de la necesidad
de asumir que la explosiéon de la presencia ontoldgica se orienta necesa-
riamente a significaciones éticas, es porque debemos sefialar el cardcter
vital de la significacidn, esto es, el sentido de la verdad que la revela, en el
perpetuo movimiento del Decir y lo Dicho, sacando de su imperfeccién la
llegada a la presencia de la falta y el vacio, para entonces abandonar defini-
tivamente su cardcter impotente'. La despotencializacién de lo otro que el

11 Cf.,, Emmanuel Levinas, “Enigma y fenémeno” en Descubriendo la existencia con Husserl
y Heidegger, Editorial Sintesis, Madrid, 2005, pp. 290-307.

12 Esen Leibniz que la nada y el otro modo que ser estdn subordinados al fundamento del
principio de razoén, esto es, al «Nihil est sine ratione» afirmando la soberania del ser sobre
lo otro que el ser. Es gracias a este principio que la nada y la alteridad serfan identificables
en un sistema y borrados de sus potencias. Cf., G. W. Leibniz, Principes de la Nature et de la
Grice, Ed. Ch. Frémont, Flammarion, 1996, p- 228.

13 En su trabajo dedicado a la relacién entre Levinas y los griegos, Narbonne sefiala que
la filosofia contemporénea heredera de Heidegger no ha visto, al igual que su maestro, la
importancia de la meditacién griega en torno a lo mds alld del ser. Esta meditacién, a partir
de Platén, encuentra su desarrollo mayor en Las Enéadas de Plotino. Lo que permite soste-
ner que Heidegger olvidé el problema del mads allé del ser al pensar tinicamente la filosofia
griega como una meditacién sobre el ente y el olvido del ser. Esto sefiala que ni Ser y tiempo
ni la meditacién acontecial sobre la historia del ser han agotado el pensamiento griego. Cf.,
Jean-Marc Narbonne, Levinas et I’heritage grec, Libraire Philosophique J. Vrin, Les presses
de I'Université Laval, 2004.

14  De otro modo que set, p. 267.

15 De otro modo que set, p. 267.

16 El abandono del dominio del no ser por el esse del ser ya habia sido planteado por la
via del Il y a. Donde el ruido del Il y a exigirfa la produccién del acontecimiento que pone
en tension el ser y el no-ser, o el advenimiento al ser del no ser, como ser de otro modo,

56 ACTIO PHILOSOPHICA. N.° 2, DICIEMBRE 2025, pp. 51-72



La incesante reparacion de la ontologia

ser comienza en la nihilizacién de las potencias de la nada. Ella emprende
su camino al olvidar que lo otro que el ser no entra en las delimitaciones
que le confiere la luz del ser. Heidegger no confronté esta situacién al otor-
garle todas las prerrogativas al Dasein que, una vez ante el misterio que
anuncia la nada, dejé el peso del ser en los hombros de Dasein, como si éste
pudiera soportarlo, y fue asf como el Dasein se convencié que él podia decidir
sobre su propio fundamento. Con todo, al poner en el Dasein la decisiéon
fundamental ante el anuncio de la muerte, la excedencia del misterio se vio
reducida a las decisiones del Dasein y es alli donde se aniquilan secretamente
las potencias de la nada.

Mutatis mutandis. Es necesario pensar que es frente a la despotencializacion de
la nada que la significacién ética opera como la exposiciéon nocturna del Decir
cuyo aparecer ya no estd entregado a la reconstruccién genética de un origen
pues, si la causa y el efecto se han visto superados, es porque se ha logrado
romper con el ser como principio y porque se ha establecido que la salida del
ser sOlo serfa posible como la necesidad de correccién de la ontologia desde
su propio ntcleo. Entonces, la ontologia no fundamenta lo otro que el ser,
antes bien, se ve corregida y necesitada de aquel. Asi, la salida efectiva de la
inmanencia del ser s6lo puede ser entendida como justicia. De modo que
la idea: «De la responsabilidad al problema»'” sugiere que la justicia debe
desempeniar el papel de reparar el ser, incluso, desde los instantes previos a
su arribo a la presencia. Asi, en la significacién, el Mismo y lo Otro, el ser y
el otro modo que ser, la inmanencia y la trascendencia ya no son opuestos
naturales, sino que se descubren en el acontecimiento nocturno de una ten-
sién diacrénica’®. Y esta tensién impone la justicia como el movimiento por
el cual el ser es reparado conservando esta diferencia constitutiva.

Estamos tan cerca del reino de la ontologia que se hace necesario saber
si es posible que el otro modo que ser sea integrado en ella sin condenarlo a

donde acontece una sincronfa que pone en tensién contrarios. Respecto de su caracter
ontoldgico peculiar el Il y a es ser y, al mismo tiempo, no ser, es ausencia y al mismo tiempo
presencia, no es nada y al mismo tiempo es. en De otro modo que ser el 1l y a es planteado
en el orden de la alteridad, asf se abandona la perspectiva solipsista de De la existencia al
existente cuyos rasgos aun se dejan sentir en Tofalidad e infinito. Esta ampliaciéon permitird
pensar una relacién entre el Il y a y la eleidad como el acontecimiento de la socialidad en
tanto que justicia y como ampliacién de la subjetividad al uno-para-todos-los-otros.

17  De otro modo que set, p. 279.

18 La obra de Didier Franck, L'un-pour-l'autre. Levinas et la signification, Epiméthée, PUF,
Paris, 2008, sefiala que la integracion del Decir en la presencia de lo Dicho es un paso su-
perfluo en la comprensién de la inmanencia ontolégica. Esto le permite plantear que la
deduccién del ser ha tomado las prerrogativas del Ereignis heideggeriano; sin embargo, el
intento de Levinas sefiala figuras ambiguas respecto a la presencia y la ausencia para que
éstas no puedan ser integradas en un sistema, por otro, el énfasis del sentido es claramente
una via para salir éticamente de la neutralidad del ser y esto se plantea como resistencia,
es decir, por la via del Decir desde donde se padece la manifestacién de la alteridad antes
de la operacién de la totalidad. Esta manifestacién toma la forma de la huella, ni presencia
ni ausencia, que viene a descomponer la estructura inmanente del ser pues se da como
trascendencia inconmensurable para con las categorfas ontoldgicas. Es por lo que Franck,
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ser fundado desde alli. La estrategia de Levinas consiste en deducir, desde
las estructuras inmanentes de la ontologia, las significaciones que le esta-
rian prohibidas por naturaleza. Asi, si el de otro modo que ser constituye
una diacronfa anterior a las lenguas, anterior a la ontologia, es necesario
que el paso por la ontologia sea pensado como un modo de revelacién del
otro modo que ser. Un modo de ser que es, sin embargo, un paso necesario
para que el Bien pueda liberar del ser el sentido de lo humano. Esta es la
necesidad de pasar por la ontologia para esbozar el paso hacia el otro modo
que ser. Es cierto que este camino podria aparentar que las significaciones
éticas dependen necesariamente de la contaminacién ontolégica y que sélo
es gracias a esta contaminacién que pueden adquirir licencia para entrar
en lo Dicho. No obstante, el camino es otro: salir del ser hacia el de otro
modo que ser consiste en asumir que no hay que permitir que la ontologia
sea la condicién primera y fundadora desde donde el Decir puede llegar al
ser y a la presencia. Para evitar esta aporia, Levinas hace uso de una nueva
estrategia. Introduce la nocién de “desdecir” para que, desde lo Dicho, la
ética, como desdecir de lo dicho, pueda verse dotada de un sentido y una
tarea: el sentido de la ética, que destruye una y otra vez la ontologia desde la
que parte, lleva a cabo una reparacioén inusitada de esta a partir del de otro
modo que ser. De este modo la llegada al ser de la justicia operaria como
una ampliacién de la ontologia a modos de trascendencia que estructural-
mente tendria prohibidos. La aportacién més eficaz de Levinas consiste en
sostener que el sentido dltimo de la ética sugiere una necesaria y constante
intensificaciéon de la ontologfa. El desdecir permite un desprendimiento del
Decir en relacién con lo Dicho desfigurando la armadura del ser al descolocar
su presencia para hacerla significar de otro modo, esto es, a partir de una
ausencia que jamads se presenta. El sentido de esta reparacién consiste, no sélo
en ampliar la ontologfa, sino en conducirla a la tarea de la justicia. Y, si en De
otro modo que ser ya estd asumido operativamente el ser de otro modo, éste
jamds llegard a ser protagonista. Esto es que, la férmula: “Antes de ser, la
significacion hace estallar la ensambladura, el recogimiento o el presente
de la esencia”®® pone el énfasis en el contenido de la significacién y asi se
integra en la comprensioén del ser la predonacién de la circunstancia ontolégica
en la necesaria comparacion y tematizaciéon. De esta manera la traicién ya ha
acontecido y asf la significacién ética, como explosién de la ontologia en tanto

al defender a Heidegger, debe reducir los conceptos levinasianos a las formas que su obra
critica. En eso consiste su error.

19 Frente a las constantes interpretaciones de la obra de Levinas como una ética norma-
tiva, la idea que el ser de otro modo queda constantemente desplazado se impone frente
a las interpretaciones humanistas de cufio clasico. Si el andlisis ha sido emprendido por la
via de la reduccién incesante de lo Dicho al Decir y del Decir a lo Dicho es para dirigirse
a la situacién de desmesura de la subjetividad para acceder a un dominio més profundo
de la pasividad y lo sensible. Esta situacién ya serfa previa a la voluntad o a la resolucién
del Dasein humano.

20 De otro modo que ser, p. 39.
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que justicia, se ve impelida a actuar en tanto que sentido del bien, desde aqui,
indiscernible del “en” del ser-en-el-mundo. El Decir se deja traicionar por
lo Dicho pues esa es la tnica via fenomenoldgica y ontolégicamente reco-
nocible para poder reparar el ser. Este serfa el sentido de su sacrificio. De
esta manera, la anterioridad de la significacion a la ontologia seria también
posteridad. La ética ya nacerfa péstuma a la ontologfa. Si el otro modo que
ser se descubre contaminado y si la significacién precede la ontologia es por-
que la ontologia procede de la inteligibilidad del de otro modo que ser. Asi,
“Esta responsabilidad se dejard reconocer como sustitucién en un andlisis
que adopte como punto de partida la proximidad, irreductible como es esta
a la conciencia-de, proximidad que serd descrita, si es posible, como inver-
sién de la intencionalidad de la conciencia-de”?. Procedencia irreductible
que, como negacién e inversién, constituye el sentido de la significacion
ética y determina su territorio. La descripcién y la inteligibilidad del Decir
depende de la intencionalidad y la fenomenalidad que el de otro modo que
ser invierte en la: «inversién en el proceso de la esencia»*, esto es, como: «la
inversion del ser en signo»®.

La esencia significa y su verdadera significatividad es ética. La inversién del
ser fenoménico en signo es la significatividad. Pero, si la inversién supone la
recuperacién de lo anteriormente despotenciado, es decir, el reconocimiento
de la predonacién de lo invertido, entonces la ontologia participa del con-
tenido de la significacién ética y de su intriga. El Decir como potencia de lo
Dicho se ofrece como lo que se da desapareciendo como origen y es asi como
la diferencia ontolégica es dinamitada. Pero en esta potenciacién, en el paso
enfdtico del ser al otro modo que ser, la explosién del fendmeno en significacién
retorna a la contaminacion generalizada del plano del Decir por el de lo Dicho.
Y, ;afecta este movimiento multidireccional el proyecto de Levinas? En realidad,
si la reduccién de la ontologfa de lo Dicho debe ir hasta «una interrupcién
ética de la esencia»*!, entonces la interrupcién debe permitir la suspension
de la correlacién del Decir y de lo Dicho y, asi, la absorcién ontoldgica de lo
Dicho permitird una puesta en suspenso de la omnipotencia ontoldgica para
dejar cristalizar un Dicho paradéjico que sea capaz de significar el Decir y
su diacronia. El ser en el que él se expone es aquel que Levinas llama «la
mascara [...] tomada en préstamo»?®. Es el paso a lo otro de sf a través del
de otro modo que ser. Constituye la reduccién que pide prestado el ser para
sefialar el otro modo que ser como una necesaria tarea infinita donde cada
reduccién llama a una nueva reduccién. Este procedimiento sefiala que es
necesario estar atento a lo producido en el ser pues «lo Dicho donde todo
se tematiza — donde todo se muestra en el tema — conviene reducirlo a su
significacién de Decir, més alld de la mera correlacion que se instala entre el

21 De otro modo que ser, p. 93.
22 De otro modo que ser, p. 188.
23 De otro modo que ser, p. 265.
24  De otro modo que ser, p. 87.
25 De otro modo que ser, p. 187.
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Decir y lo Dicho; conviene reducir lo Dicho a la significacién del Decir, sin
dejar de entregarlo al Dicho filoséfico, siempre atin por reducir»*.

Infinitas reducciones que recuerdan la imposibilidad de sincronizar el
Decir con lo Dicho o advertencia que sefiala la constante traiciéon del ser al
Bien y el fracaso constitutivo de lo Dicho frente al Decir. Ante esta situacion,
el limite con el que parecen chocar las reducciones levinasianas encuentra
su condicion positiva y su justificacion en la presencia inalienable del tercero,
en el cara-a-cara: la irreductible estructura del uno-para-todos-los-otros
significa la necesidad de corregir el ser por la via de la justicia. Via que
implica ponerse en accién ética, vivir en intranquilidad. Esta situacién,
donde el Mismo y el otro cohabitan ya con la presencia del tercero, permite
explicitar las situaciones que expresan una remontada siempre impura
hacia el otro modo que ser donde la contaminacién por la ontologia no
prueba la sobreabundancia del interés sobre la posibilidad del arribo de lo
mds alld de la esencia, sino que sefiala que los limites recurrentes con los
que choca la reduccién encuentran su liberacién en la idea que la situacién
ética se intensifica siempre por la presencia del tercero en circunstancia. Lo
irreductible de la ontologia, o la reduccién como tarea infinita, reenvia a la
irrenunciable visita del tercero donde el Mismo y el otro se ven llamados a
la responsabilidad. Pero la presencia del tercero inherente al acontecimiento
ético, ;no confirma finalmente la imposibilidad de justificar el ser por el de
otro modo que ser, es decir, la imposibilidad de deducir el ser del de otro
modo que ser? Si la presencia del tercero nos ha permitido responder a la
cuestién de saber por qué la reduccién al otro modo, que recaeria inelucta-
blemente en las redes de la ontologia, de un modo distinto al de la constante
sobreabundancia del interesamiento sobre cualquier otro nivel de significacién
es porque la proximidad permanece inexpugnable sin justicia. Para acceder
a esta situacion es necesario saber si la presencia del tercero, su presencia
y su constancia, amenaza la subordinacién del ser al bien como lo mds alla
del ser o si el tercero testifica la relacion entre el rostro concreto y el rostro de
todos los rostros por lo que su presencia no coincide con la presencia metafisica
ni con la presencia ontoldgica: su presencia es descrita por lo que testifica y
no por presentarse estrictamente. He aquf la via de abandono de la llegada
insuperable del ser a la presencia plena.

2. La necesaria salida del ser

El desafio fundamental de De otro modo que ser consiste en deducir el paso
por el ser desde el de otro modo que ser. Esto significa, por un lado, poner
en operacioén lo que estd fuera del ser pasando por la ontologia; por el otro,
liberar lo otro del ser del ser mismo. Hemos sefialado que la recaida en el

26 De otro modo que ser, p. 311.
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ser no tiene el mismo significado antes o después de la deduccién ya que,
como funcién de la justicia, la recaida del Decir en lo Dicho, no nos conduce al
dominio integral del ser sobre la alteridad, sino que supone al otro ante cuya
obligacién de justicia se exige corregir la inmanencia del ser: el incesante
devenir del énfasis como devenir el para-todos-los-otros de la responsabili-
dad. La “incesante reparaciéon’ no sefiala que la asimetria tenga como destino
la sincronizacién, sino que la diacronia ontoldgica ya estd lista para exponer la
condicién de responder al llamado incesantemente. El rostro del otro sugiere
una modalidad de la fenomenalidad de orden responsorial. Esto significa que
el infinito andrquico no repara la asimetria del dudo ético, sino que la hace mds
profunda. Lo reparado conviene a la estructura indiferente que constituye el
seno de la ontologia fundamental. Asi, si la justicia expresa un movimiento de
trascendencia en el ser entonces la ruptura con la inmanencia ontolégica signi-
fica la independencia de la alteridad para con la gramdtica del ente, todo ello
como respuesta al llamado del rostro del Otro. Esto sefiala que la significacién
(como pasividad, proximidad, exposicién, substitucién, el uno-para-el-otro y
desinteresamiento) y la justicia (significada por la significacién) exigen feno-
menalidad, simultaneidad, accién como constante reparaciéon®. El Decir de la
significacién no puede evitar traicionar la esencia, incluso la que es propia, pues
s6lo de «la significaciéon proceden justicia y conciencia»®®. Una procedencia tal
ya no permite independizar el Decir de lo Dicho pues la condicién de estar-ya-
puesto-ante-los-demds imposibilita abstraernos de compromisos ontolégicos
—y no por una subordinacién filoséfica que operaria como interés y politica
sino por la idea del tercero que arriba para reclamar justicia, comparacién y
eleccion entre los seres humanos—. De modo que es en la justicia donde
encontramos el verdadero cardcter ilimitado del Ser: si es imposible salir
de ella no es porque abarque exhaustivamente todos los significados del
ser, sino porque la significacién de la justicia viene a mostrar lo otro que
el ser reparando la indigencia original del ser. Indigencia estructural en
la que la eleccién es también traicién del otro ‘otro” pues, al no ser elegido, es
olvidado y abandonado.

Lo anterior sefiala que si el ser puede ser absoluto sélo seria porque él no
puede exentarse del deber de justicia. Y, si elegir es, al mismo tiempo, mar-
ginar, entonces la tarea de la justicia debe ser infinita. S6lo asf ella estarfa en
condiciones de abordar exhaustivamente todos los &mbitos ontoldgicos. De
modo que el remontamiento del otro modo que ser al ser inmanente exhibe
la imperfeccién del ser como lo dispuesto a mostrar todos los terrenos auspi-
ciados por la ontologia. La ontologfa del infinito adopta inmemorialmente la
completud exhaustiva del ser y exige aceptar desde el inicio la imperfeccion

27  ;Qué podria significar si no la sorprendente expresién: «pensar esta abnegacién, ante-
rior al querer, como una exposicién, sin miramientos, al traumatismo que la trascendencia
provoca segln una suscepciéon mas — y de otro modo — pasiva que la receptividad, la
pasioén y la finitud; hacer derivar de esta susceptibilidad inasumible la praxis y el saber
internos al mundo»? Cf., De otro modo que ser, p. 18.

28 De otro modo que ser, p. 280.
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de la ontologfa. S6lo asi ella podra pedir justicia y estar destinada a reparar el
ser. Esto significa que para Levinas inicamente un pensamiento que muestre
el afuera del ser puede darle su tltimo sentido al cardcter pretendidamente
absoluto del horizonte ontolégico brinddndole los brazos de una ontologia
otra que ya no estaria destinada a solventar la guerra.

Frente a Derrida”, Levinas sefiala que una tarea tal comienza limitando
el énfasis del Decir como la imposibilidad de esperar significaciones éti-
cas surgidas de la ontologfa. Su punto arquimédico seria el siguiente: si la
proximidad, como pura significacién del Decir, como el uno-para-el-otro
andrquico del mds alld del ser, retorna al ser o cae en el ser, es porque ella
puede encontrarse en relacién con los entes, esto es, mostrarse en su esencia
en lo Dicho. Esto sefiala que el fracaso inicial de lo otro que el ser deviene
necesario, pero como el fracaso que significa estar destinado a poner en
juego la socialidad. Asi, el fracaso inicial revela sus potencias: consiste
en invertir la pasividad sacdndola de su estado meramente receptivo e
independizdndola del actuar voluntario. De esta manera, ya estamos frente
a la reduccién infinita del Decir a lo Dicho para que desde ahi el Decir tome
prestado el paso por el ser. Préstamo que ya no podria sincronizar el ente
con el sentido de lo humano —antes bien, guardaria su distancia— y que ya
no encontrarfa en la debilidad una impotencia constitutiva®. De modo que
el Decir se expone en un horizonte ajeno, pues sélo es ahi donde puede dar
significacién a la ineluctabilidad del ser modalizdndolo como Bien: la ontologia
puede ser pensada ya como la exigencia del Bien exigida a reparar el ser
a partir de la justicia y, asi, la explosién de la inmanencia del Ser estaria
necesariamente orientada hacia la ética. A partir de aqui, todo fenémeno
ético se expresaria desde su caida en lo Dicho y la justicia jugaria el papel
del dltimo acto del ser. Esta situacién ha sido ignorada por Simon Critchley
y Enrique Dussel al reconocer en la paz y la fraternidad restos de judaismo.
El camino es fenomenoldégico.

La limitacién del énfasis supone la obtencién de un sentido nuevo del
ser. Una via que da respuesta a la idea inicial donde la comprensién de un
Dios no contaminado por el ser asciende a la situacién en la que Heidegger
habia rescatado el ser del olvido®. Levinas opone el ser deducido, justificado

29 La conocida critica de Derrida a Levinas en «Violencia y metafisica (Ensayo sobre el
pensamiento de Emmanuel Levinas)»: (Cf., La escritura y la diferencia) sefiala el cardcter
aporético de la ilimitacién ética. Una aporia tal, si aceptdramos sus premisas, equivaldria
a su imposibilidad. Sin embargo, lo sefialado por De otro modo que ser, y sus multiples
desarrollos, ya serian ajenos a estas primeras criticas.

30 La humillacién que el Ecce homo de Nietzsche sefiala como posibilidad de narracién de
la propia vida no es lo suficientemente pasiva frente a la pasividad que sefiala Levinas. Y
no lo es porque esa humillacién es simplemente impotente. Lo fundamental en Levinas
consiste en hacer de la traicién inicial del ser sobre el otro modo que ser una forma de la
humillaciéon que potencia el acontecimiento ético. Convirtiéndola en sublime. El cardcter
de esta actividad superlativa dinamita la impotencia a la que habia relegado el pensar
nietzscheano y nihilista a la debilidad. He aqui la inversién del fracaso en gloria.

31 De otro modo que ser, nota preliminar.
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y comprendido a la funcién de la justicia. El justo se gana su lugar en el
mundo. Lo hace reduciendo, por abuso del lenguaje, el Decir a lo Dicho y
destruyendo la dependencia del sentido al inter-esamiento, al permanecer
en la esencia®. La limitacion del énfasis es asi testificada por el tercero y este
paso es constitutivamente requerido para transformar el sentido del ser y
mantener el proyecto de De otro modo que ser todavia intacto.

El conflicto del otro modo que ser auspiciado por lo Dicho no consiste en
subordinar ontolégicamente el Decir a lo Dicho, sino de mostrar que la en-
trada en el ser exige necesariamente su reparacién. La ontologia puede ser
reformada si ella avanza a través de una asimetria constitutiva. Una asimetria
que debe ser anterior a la llegada del ser a la presencia y a su condicién
de dar la via para la presentificacién. De modo que es desde la asimetria
que el existente se da a la reparacién del ser. Una reparacién que, como el
Tikiin (19°N) hebreo, se encargaria, frente a toda destruccidn nihilista, de
cuidar todavia algo valioso. La reparacién de la metafisica del Decir por la
ontologia de lo Dicho en la responsabilidad, que excluye a todo otro en la
exclusividad del para-el-otro, integra el dilema de la eleccién potenciando
las potencias de lo no elegido. Es asi como la pasividad del Bien actta sobre
el actuar del ser. La potencia de la elecciéon consiste en fundar éticamente
la posibilidad de ser responsable, también, por el no elegido. El no elegido
introduce en el ser la falta por la via de la no-eleccién.

Una realidad desplazada que atin reposa en un dilatado palpitar, nuevo
y futuro, de lo que estd atin por reparar, pues: «Cuanto mds respondo, mds
responsable soy; cuanto mds me aproximo al préjimo del que me encargo,
mds lejos estoy. Pasivo que se incrementa: el infinito como infinicién del
infinito, como gloria»®. La significatividad de la fenomenalidad del otro,
como ausente, como potencia en un sentido sublime, como no-presencia que
se ofrece en la figura de la huella, esto es, como lo dado en el acontecimiento
ético, opera como lo que incrementa la deuda con los no elegidos, con los
ausentes. Aqui se expresa un sentido de la pasividad en la imponente figura
del que acttia sin actuar.

De modo que es necesaria la ontologia como el ahi donde se potencia la
presencia y la ausencia del Decir. Potenciacién de lo invisible como ambiva-
lencia enigmdtica donde se alternan los sentidos que el otro modo que ser
ofrece al arribo al mundo*. Ambigiiedad de la trascendencia como la frontera
indeleble donde la diacronia rompe la unidad de los esquematismos. El otro
modo de la presencia del ser no es una posibilidad impotente. El modifica los
términos de la inmanencia abriéndola hacia la alteridad. Es rostro. «El rostro
obsesiona y se muestra: entre la trascendencia y la visibilidad /invisibili-
dad»”*. El Decir, como potencia potente, mds pasiva que toda pasividad,

32 De otro modo que ser, pp. 43, 94 nota 33, 108, 177, 205 nota 21, 222, 269.
33 De otro modo que ser, p. 168.

34  De otro modo que ser, «d) Fenémeno y rostro», pp. 161-167.

35 De otro modo que ser, p. 273.
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ofrece a la ontologia el movimiento de su trascendencia: un sentido que la
inmanencia y el interés habfan mantenido oculto. El de otro modo que ser
ofrece un sentido al ser que consiste en una correcciéon incesante e insepara-
ble constitutivamente de la significacién del Bien y, por ello, de la asimetria
del Decir. Esta via permite deducir desde el misterio posibilidades ontol6-
gicamente consistentes cuyo modo de aparecer podria permitir acercarse al
misterio que inicialmente traiciona.

3. La otra ontologia: la ontologia del infinito

Ha quedado establecido que ya no estamos dentro de los términos de la cl4-
sica represion de la ética a la ontologia®*. Fuera del cardcter absoluto del ser,
donde las instituciones y los contratos sociales convienen una paz temporal,
se expresa la modalidad pretemadtica de la justicia. La significacién del Decir,
en tanto que requiere del ser, suspende el interesamiento del ser para de-
clinarlo hacia la justicia. La justicia opera como la via por la que se constituye
éticamente el ser. Una via que pondrd en operacién su incesante correccién. Es
asf como se ofrece un sentido verdadero a la ilimitacién del ser. Su infinicién
ha sido deducida del sentido de la ética. De modo que el acto de ser siempre
estard dispuesto a retornar al interés una vez que se ha desprendido el Decir
de la subordinacién que le justifica.

Heidegger habria subestimado la trascendencia al poner todo el peso de la
alteridad en los hombros del Dasein. Puso en primer plano la voluntad humana
en lo tocante al acontecimiento de lo otro que el ser. Y con ello introdujo una
impotencia radical en lo otro del ser al dominarlo por la resolucién y hacerla
despertar por la nada. Frente a esta situacion es necesario sefialar que De otro
modo que ser no sélo ofrece la oposicién entre el ser y el otro modo que ser,
sino entre el ser obtenido gratuitamente por el arrojo al ser-en-el-mundo y
el ser deducido éticamente como responsabilidad y justicia®. Esta situaciéon
es ya una confrontacién con la diferencia ontolégica —como tinica via de
acceso para la dltima elucidacién del ser y consiste en la distincién entre el
ser justificado de la ética y el ser no justificado de la ontologfa.

Esta otra diferencia seria la ‘diferencia de la diferencia” o la descripcién
fenomenoldgica del reino de la alteridad: la ontologia del infinito®. Es la

36 Una represién a la que los lectores mds entusiastas de Heidegger tendran que recurrir
para esquivar el planteamiento levinasiano de lo otro que el ser como la tltima completud
de la fundamentalidad del ser. Esta represiéon consiste en subvertir la ética a la ontologfa
asumiéndola como una regién particular de aquella, esto es, sometiendo la trascendencia
a los intereses de la inmanencia.

37 La idea de la deduccién ética desde el ser consiste en afirmar un movimiento dentro
del ser que no sea neutral ni gratuito. Esta situacién pertenece a la idea pascaliana de
ganarse un lugar bajo el sol. Un lugar que se ocupa mds alld de la gratuidad del ser
arrojado al mundo. Cf., Epigrafe Cuarto de De otro modo que ser.

38 El comentario a Totalidad e infinito de Raoul Moati, Evénements nocturnes, ya ha puesto
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ontologia de lo otro del ser cuyo modo de ser es la justicia. En ella lo infinito
revelarfa su alteridad radical y, a su vez, su cercania. Exige preguntar si
tiene algtin sentido conducirnos hacia una filosofia que ya no rinda culto
a las prerrogativas del ser. Exige sefialar que la renuncia heideggeriana a
plantear el acceso al Ser en sus propios términos y hacerlo a partir de un
soporte 6ntico, el Dasein, ha determinado la ontologia a la finitud y, por ello,
a la temporalidad intramundana. De aqui podemos asumir lo lejos que esta
Ser y tiempo de abarcar exhaustivamente todos los planos del ser. Frente a
Heidegger, Levinas acepta que la imposibilidad de esperar una significacion
no ontolégica no sugiere el desfondamiento de la empresa de plantear el ser
por el de otro modo que ser. El Bien s6lo puede mostrarse como lo otro que
el ser y su donacién sélo es testificada como justicia. Su sentido consiste en
arribar para corregir lo producido en el ser imprimiendo una trascendencia
que constituird la interrupcién de la permanencia del ser en lo Mismo. Tal
interrupcién, imprudente para la identidad, se abre en la exigencia ética
que ofrecen la proximidad y la responsabilidad. De manera que lo otro que
el ser no sefiala una ontologia paralela a la ontologfa inmanente, sino su
comprensién mds originaria a través de la correcciéon de la asimetria que
constituye el acontecimiento ético. El otro modo que ser no es ajeno a la
ontologia pues sélo es posible pensarlo a partir de ella. Con este motivo
platénico, Levinas sefiala que desde Herdclito hasta Heidegger no ha sido
pensado hasta el final el de otro modo que ser. Que éste siempre habia
quedado oculto ante la unidireccionalidad de la conciencia presentificante
y dentro de los términos que constituyen el paso al ser como configuraciéon
previa a su entrada en el presente.

Asi, la imposibilidad de remontar fenomenolégicamente a significa-
ciones no contaminadas por la ontologia no imposibilita el surgimiento de
un sentido para el ser en tanto que correccién de la asimetria del Decir y lo
Dicho. Esto sefiala que es un error considerar la obra de Levinas como un
planteamiento ético en un sentido normativo. Una lectura tal nos manten-
dria confinados en una concepcién presentificante de la ontologia haciendo
incapaz de acudir a las exigencias éticas que la otra ontologia significa como
la fuente que desborda y obliga a corregir el mal del ser. Este camino obturado
estaria destinado a perder el sentido del de otro modo que ser en tanto que
el Bien, que constituye el devenir para todos de la responsabilidad, esto es,
la ontologia del infinito, serfa ideoldgicamente sometida a la interioridad de
la finitud y a sus diferentes avatares.

Antes bien, lo anterior debe establecer la dependencia del ser de lo que no
surge del ser. En otras palabras, la inteligibilidad del ser, una vez que salimos
de su reino, depende de lo que no emana del ser mismo, sin que el contenido

las bases para pensar la posibilidad de una ontologfa fuera de los términos de Heidegger,
como culminacién de la ontoteologia y su correspondiente metafisica, y esta via ha sido
muy eficaz para nosotros. Cf., Raoul Moati, Evénements nocturnes. Essai sur Totalité et infini,
Paris, Hermann, 2012.
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del ser, en tanto que incesante reparacion, devenga inteligible. Esto sefiala
dénde hay que buscar la solidez del proyecto levinasiano. Si lo otro que el ser
introduce la justicia como correccion del ser y esta situacion ya no pertenece a los
términos de la inteleccion, entonces la ontologia del infinito es una ontologia de la
accion responsable. Al unisono, por el de otro modo que ser, este reino encuentra
su sentido como la funcién de la justicia. Frente a Heidegger, Levinas sefiala
que solo lo otro que el ser permite justificar el reino iluminado de la presen-
cia y lo hace desajustdndolo. La presencia no se justifica por si misma; antes
bien, implica la represion de la justicia cada vez que, como ontologfa, el ser
es puesto como la condicién suficiente de su propia justificacion.

Desde Heidegger hemos visto con mayor claridad que la presencia exige
subordinar el Bien a la gramdtica de la ontologia. Al sefialar el Bien como el
uno-para-todos-los-otros Levinas intenta introducir un desfase en la presencia,
una eclosién capaz de dinamitar el reino exclusivo de la esencia y, con ello,
su soberania. El uno-para-todos-los-otros introduce lo otro de la presencia
en lo Mismo y, desajustando la presencia, el duro nticleo de la identidad es
desdoblado hacia lo otro de si y alli la presencia ya no seria la condicién
de la recuperacién de la identidad de lo Mismo, ella ya habria abandonado
su reino al ser sacada de si hacia lo otro. La subjetividad pierde su cardcter
unidireccional y, tal como sefiala Levinas a través de Paul Celan, ya es po-
sible reformar la subjetividad para afirmar que «Yo soy td cuando yo soy
yo»**. He aqui el sentido de la sustitucién. En la sustitucion la subjetividad
ya no dice yo, sino uno-para-todos-los-otros. La subjetividad ya no estaria
dominada por la egologia. Esta descubriria su carécter limitrofe inicial. De
modo que lo fundamental no es el primado filoséfico del interesamiento,
sino que la idea de justicia s6lo puede ser pensada hasta el final como el
sentido dltimo del Bien.

No obstante, el Bien exige ser traicionado tanto por lo Dicho como por el
ser para que la justicia exprese su ultimo sentido. Asi, no es sélo el tercero
el que reclama justicia interrumpiendo el Decir, sino el Decir mismo que no
es plenamente la significacién sin devenir ser y presencia. Es alli donde se
consolida el sentido del ser exigiendo justicia. «Nunca lo bastante préximo:
la proximidad no se congela en estructura salvo cuando, representada en la
exigencia de justicia, reversible pues, decae a mera relacién»*. «La justicia
exige la contemporaneidad de la representaciéon. De este modo es como el
préjimo se vuelve visible y, des-rostrado, se presenta, y como también para
mi hay justicia. El Decir se fija en Dicho: precisamente se escribe, se hace libro,
derecho y ciencia»*'. «El Decir pre-original, andrquico, que es proximidad,
contacto, deber sin fin —decir indiferente todavia a lo dicho y que se dice él
mismo en el dar, el uno para el otro - sustitucién — exige la significacién de
lo tematizable, enuncia lo Dicho idealizado, sopesa y juzga con justicia. El

39 Cf., Paul Celan, «Lob der Ferne» en Der Sand aus den Urnen, 1948.
40 De otro modo que ser, p. 148.
41 De otro modo que ser, p. 274.
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juicio y la proposicién nacen en la justicia, que consiste en ensamblar, que es
ensamblaje, ser del ente»”** «Pero es por la justicia por la que todo se muestra. La
esencia del ser - y la conciencia antes de ser y después de haber sido significan
[...] Es la justicia significada por la significacién, por “el-uno-para-el-otro”,
la que exige fenomenicidad, es decir, que, entre la conciencia accediendo al
ser y el ser abierto a la conciencia, hay equivalencia o simultaneidad»*. El
proposito de Levinas, de acuerdo con lo que sefialan los textos citados, es
mostrar por qué el otro modo que ser no es indiferente al ser sin que esta
no indiferencia haga fallar su proyecto. La llegada de la donacién al ser es
el precio que debe pagar la manifestacion: el modo en que el Bien se feno-
menaliza en el ser. Su intento se mantiene en la justificacién de la presencia
ineluctable del ser cuyo sentido es la manifestacién del Bien maés alld de la
inmanencia. De modo que la ontologia del infinito sugiere una ampliacién
del terreno heideggeriano a una inmanencia que se descubre impelida por
una trascendencia que ya no le permitirfa conformarse con su morar soli-
tario. El de otro modo que ser pone la trascendencia como una modalidad
constitutiva de la inmanencia para que ésta tltima adquiera un movimiento
inusitado hacia la exterioridad. Y, si la trascendencia es la ruptura con la soledad
de la inmanencia, la ética entonces debe fundar la socialidad.

4. La deduccién de la justicia

La deduccién de la justicia permite pensar la simultaneidad de la signi-
ficacién y la mostraciéon ontolégica, es decir, que la justicia lleva a su
significacion ética la indiferencia del ser. «La justicia, la sociedad, el Estado
y sus instituciones —los intercambios y el trabajo comprendidos a partir
de la proximidad— todo ello significa que nada queda fuera de control
de la responsabilidad del uno para con el otro»*. Esto requiere haber en-
trado en un nivel de significacién que no es independiente de la ontologia
a través de un renovado sentido del ser y de la conciencia ya declinados
hacia la modalidad del des-inter-essamiento. En la medida que el sentido de
la conciencia esté asociado con la justicia, el acontecimiento del desinteresa-
miento ha hecho eclosionar el fundamento del ser. La eclosién del otro
fundamento sefiala que el sentido del de otro modo que ser permite el
enlazamiento de las pericias del interesamiento al otro modo que ser como
constitutivo del ser mismo. A partir de la deduccién de la trascendencia
desde la inmanencia, el ser significa desde los predicados del otro modo
que ser en el oximoron de un ser des-inter-essado. Ser y desinterés consti-
tuyen una oposicién en constante tensién en el instante roto, previo, a la
presencia. SOlo asi la llegada al ser puede mantenerse en la esperanza que

42 De otro modo que ser, p. 278.
43  De otro modo que ser, p. 281.
44  De otro modo que ser, p. 275.
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el Bien pueda ser ofrendado al mundo. De este modo, el desvio por énfasis
y los limites de la ontologia sefialan una significacién del ser de la que carece
la filosoffa inmanente: la significacién del ser como justicia. Si Levinas
recurre al ser en cada etapa de su deduccién no es porque su proyecto esté
desde su inicio destinado a hacer uso del ser — como si en ello se esbozara
su fracaso; antes bien, la asignacién del énfasis al interesamiento, como
exigencia de justicia, es la puesta en primer plano de lo olvidado por la on-
tologia: la trascendencia del Bien. Una trascendencia que ya no aceptaria
que el primer ofrecimiento trascendental de la diferencia ontolégica seria
constituir el ente a partir de la légica de la guerra. Si la inmanencia sélo
conoce su propio horizonte y éste es gobernado por la llegada del ser a la
presencia en el modo de la traicidn, el cinismo y la hipocresia, es necesario
mostrar que la ontologia del mal no tiene la dltima palabra. A diferencia
de Totalidad e infinito, donde el mundo estd dado de antemano como guerra,
en De otro modo que ser la esperanza y la paciencia se enfrentan a la entrada
del ser a la presencia como violencia. Al proceder por énfasis y explosiones,
mads clandestinas que la Lichtung, que la luz del ser, a través de acontecimientos
nocturnos, Levinas explicita el otro sentido que el ser a partir de una revelacién
ajena al interesamiento y al conatus essendi. Este papel lo desempenia la justicia
tomando la apariencia de una responsabilidad humana por todos y frente
a todos. Esta significacion del ser es indiscernible de la obsesién por el otro,
ella no deja que la ontologia se neutralice, pero si logra ponerla en epojé a
partir de la justicia (como concretizacién de la ética): «la ruptura de la esencia
es ética. Este mds alld se dice —y se traduce en el discurso— por un Decir
jadeante o que retiene su aliento, extrema posibilidad del espiritu, su epojé
misma, por la cual dice antes de reposar y reponerse en su propio tema y
antes de que en este lo absorba la esencia»®.

5. Reparar es actuar y tomar conciencia

El problema directriz de nuestra meditacién ha consistido en la elucidacién
del sentido de la justicia inscrito en el corazén mismo de la responsabili-
dad. La exigencia de justicia determina la constitucién del mundo vy, asi,
de la intencionalidad donadora de sentido. Ante tales confrontaciones, la
efectividad de la traicién que debe sufrir el Decir en la ontologia y, a su vez,
en la apofédntica, expresa la necesidad de la eleidad para testificar que en la
proximidad ningtin yo intente dominar la interpretacién de sus actos. Esto
es, justificar su obra a través de silogismos. Si la entrada del tercero implica
la entrada en el lenguaje, en lo Dicho, en un sistema de signos, en la ontologia
y, a su vez, en la pasividad mds pasiva que toda pasividad, entonces la
subjetividad es asignada como tal més alld del lenguaje de signos. Esto nos

45  De otro modo que ser, p. 40.
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permite ir del ser a la significacién infinita*. En otras palabras, ya estamos
mds allg, en la: «Vida sin muerte, vida del infinito o su gloria; pero vida
fuera de la esencia y de la nada». jHe aqui la turbacién de la finitud! Esto es,
la dltima confrontacién con la subjetividad dominada por el Dasein y el sujeto
trdgico. Sin embargo, si la traicién inicial ya no nos permitiria aferrarnos a
la gramdtica del fendmeno, es porque también afecta la relacién irreductible
entre la eleidad y el mundo.

Esto sefiala una doble interrupcién que se pondria en juego en dos senti-
dos: el Decir y lo Dicho y la trascendencia y la justicia. La primera sefiala
que la trascendencia, como el Decir, interrumpe el juego de la esencia y
significa por un desdecir constante de 1o Dicho. Que ‘hay’ un més alld de lo
Dicho, como un mds all4 de lo Mismo, que opera como la multiplicidad del
préjimo en el rostro del otro. La segunda es aquella de la proximidad ética
que designa la estructura dltima de la justicia. En ella el sujeto se encuentra
desde el principio en el corazén de la multiplicidad del tercero y del mundo
de los terceros y es en el seno de esta diferencia que él constituye su identidad
de sujeto responsable.

Con todo, el tercero de De otro modo que ser es el “él” de la eleidad. Levinas
reestablece el orden de unificacién de la socialidad a partir de la justicia. Sefiala
una necesaria interrupcién de lo infinito fijadndola en estructura, comunidad
y totalidad. Sin embargo, la traicién, hemos visto, es necesaria. Los otros o el
tercero que reenvian al conjunto de la comunidad de los hombres traducen la
humanidad. Este tercero que nos «mira en los ojos del otro»* ya ha abandonado
todo rasgo eidético. Sin este abandono ya no se podria destinar las prerrogativas
del lenguaje eidético al planteamiento del tercero y la justicia. Es asi como los
términos cumplimiento o realizacién le son estructuralmente extranjeros. Lo
mismo para cualquier intento de leer dialécticamente la obra de Levinas pues
tal distincién entre los términos condenaria a las identidades a rechazarse
alérgicamente entre si luchando perpetuamente.

El tercero sefiala la dimensién universal del otro, la idea que el otro es una
figura de la humanidad. Es por lo que el tercero deviene universal: él es el
«projimo del otro y no simplemente su semejante»*. Un universal concreto
que interrumpe de facto el cara-a-cara exhortdndonos a abstraernos de nuestra
responsabilidad exclusiva que podria engendrar lo irreparable. De modo que
es posible pensar que la introduccién de la eleidad en el acontecimiento
ético comprende, a su vez, la responsabilidad de evitar que la justicia se
transforme en venganza. Frente al tercero estamos obligados a comparar,
elegir, testificar, dar cuenta de nuestros actos, a sabernos situados en el
mundo de la politica y de la tematizacién. El comienzo de la tematizacién, o
el cardcter secundario de la teorfa y de las tomas de posicién, ya no es puesto

46 Queda todavia por meditar en esta tltima fenomenologfa que va del aparecer al rostro
y del logos a la significacién. Una problemadtica que aqui no podemos abordar pero cuya
necesidad es prioritaria.

47  Totalidad e infinito, 226.

48  De otro modo que ser, p. 272.
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bajo el dualismo teoria/préctica, ya no es polarizado por el pragmatismo
ontolégico-hermenéutico, su cardcter es eminentemente ético, esto es, es un
actuar ético, una toma ltcida de conciencia que opera en «la praxis y el saber
internos al mundo»®. Asi, el comienzo de la tematizacién y la teorfa sefiala el
cardcter secundario de la oposicién entre teoria y préctica. La responsabilidad
ética es el desdoblamiento de la teoria en la prdctica.

El abandono del lenguaje eidético exige mds que una simple inversién de
términos en el interior de una estructura que se intentaria superar. La estructura
ética de la subjetividad exige mds que una simple contraargumentacién cri-
tica de las categorias ontolégicas. La exigencia de justicia se lleva a cabo a
partir de las voces de las victimas y ellas ya no tienen ningtn parentesco
con las categorias ontolégicas™. La destruccién de la inmanencia instaura
la socialidad en mdiltiples sentidos y mads alld de la unidireccionalidad. Esta
situacién exige pensar de otro modo lo mds alld de la esencia. He aqui la
exigencia constante de De otro modo que ser: articular, alrededor del tercero,
lo que implica una proximidad que ya ha adquirido el derecho a juzgar,
arbitrar, castigar y perdonar. Este es el sentido tltimo de la reparacion
incesante del ser.

La obsesién de la justicia para todos, una justicia que nunca es sufi-
cientemente justa, no tiene por vocacién ignorar, contradecir, compensar,
paliar o justificar las faltas del otro, sino hacerlas aparecer como tales,
arrancandolas de sus excesos y desbordamientos. De modo que la relaciéon
con el otro, diferencia sin indiferencia, hiere la muralla de la totalidad del
ser en una descripcién dual donde la carne y el cuerpo acontecen: a) como la
significacion del uno-para-el-otro en tanto que desposesién de si (trauma u
obsesién) y b) como la afeccién por el otro en tanto que modo de donacién
y aproximacion de la trascendencia como huella. En este encuentro la
‘diferencia de la diferencia’ exige que la exposicién del rostro sea padecida
como la exigencia que puede ser traicionada pues, alli, en la expresién de la
alteridad del Decir, se expone la tinica materia posible a la negacion total. La
traicién de la responsabilidad no es una segunda traicién, aquella que se
sostendria en la traicién inicial del Decir, sino que ella también serfa infinita.

Y es en esta situacién donde la justicia pende de la socialidad, donde el
interesamiento del ser debe ser corregido. Si lo Dicho como exposicién instaura
el régimen del ser; y la politica y la justicia nacen de este acto, incompleto y
latente, atin nos encontramos antes de la justicia y del derecho nomolégico,
natural e institucional. Esto sugiere que el rostro, ampliado por el tercero
hacia el préjimo y el préximo, no pueda ser distinguido del sentido de todo dis-
curso: la alteridad del rostro y su expresion estarian ligadas inmemorialmente
a la responsabilidad de ser humano. El rostro se expresa a partir de si en un

49  De otro modo que ser, p. 18.

50 Recordemos que para que el Dasein impropio pueda irse separando cada vez mads de
la multitud o la dictadura del Das Man, y asf encontrar su propiedad, es necesario que éste
se quede cada vez mads solo en su facticidad.
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habla previa al discurso. Habla como aquello que llama a responder y esta
respuesta es previa a la tematizacion: ella instaura la justicia por la via de la
significatividad y no por la del ser. Al expresarse exponiéndose, el rostro hace
posible el comienzo del discurso, de la justicia y de la ontologia. El Decir del
lenguaje preoriginal es donde el rostro hace posible la enunciacién y lo Dicho,
la llamada a responder ya acaecida, donde se sefiala que lo enunciado hace
mds profunda la entrada en el ser. Asi, ya no sélo se trata del mal que
hago, sino que también soy responsable del que permito.

De este modo, la justicia instaurada presupone el estado primerisimo del
Decir y lo Dicho, como potencia de una traicién original, que ya no puede
sino devenir la responsabilidad originaria de los seres convocados. En otras
palabras, la justicia ejercida por las instituciones estd pretemdticamente sopor-
tada por la exposicion del rostro y, atin més, la vulnerabilidad del rostro ya
traicionado prepara las condiciones para la llegada de la justicia al ser. La
racionalidad propia a la justicia, en tanto que universalizacién de la presencia
del otro, es una racionalidad derivada: ella presupone la responsabilidad
original que me es destinada por la desnudez del rostro del otro. Asi, en tanto
que reparacién incesante del ser, la justicia pone en operacién la concreciéon
de la sustitucién en la persecucion: justicia por el perseguido, la victima, el
oprimido que reclaman justicia por quienes lo persiguen, lo victimizan, lo
oprimen. Pero también ocupacién en la significacién donde el significar es
alimentar, vestir y cobijar’’. Y este modo de donacién de la trascendencia,
en tanto que afeccion por el otro, descubre el sentido pleno de la susti-
tucion. Esto es, la potencia del misterio, de lo ausente, de una huella que
roza el ser, pero que, es mds, mucho mds, que una impotente nada. Esto
sefiala que la meditacion acerca del lado preoriginario de la justicia no
es sino la escritura imposible del Bien donde la exposicién misma expresa
lo vulnerable: los gritos sordos de los oprimidos, las victimas, los desapa-
recidos, los violentados, los violados, la miseria del pobre, la desprotecciéon
del desprotegido... me llaman, sin hablar, a la verdadera y mds profunda
responsabilidad. Es el habla responsorial de los cuerpos mutilados cuyo
asesinato significa el clamor incesante de justicia. Y es alli donde se revela
el sentido originario del otro modo que ser que las potencias de las victimas
no dejan, en ningtin instante, de gritar.

51 A diferencia de Totalidad e infinito donde lo femenino parecerfa desempefiar un papel
tnicamente mediador para la llegada del otro al mundo, en De otro modo que ser la figura de
lo femenino, en la maternidad, es puesta en el terreno de lo concreto en su significatividad
sensible. Levinas lo sefiala como sigue: «Significacién, por lo tanto, que donde alcanza a
significar es en el alimentar, el vestir, el cobijar —en todas esas relaciones maternas que son
las tiinicas en las que la materia se muestra en toda su materialidad» (Cf., p. 140).
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